Los pueblos indios, sus culturas y las 

politicas culturales 

Guillermo Bonfil 
L La dimension cultural y el desarroBo delos pueblos indios 

a) Requiem por el desarrollo integrador 

Aunque todavia. existen reductos en el seno del indige- 
nismo que continuan apegados a las viejas tesis integra- 
cionistas, puede considerarse que estas han sido.-ya defi- 
nitivamente superadas: estdn muertas y solo nos queda 
rezar un requiem en su memoria, Es oportuno, en oca- 
sion de esos solemnes responsos, pasar revista una Yez 
mhs de las implicaciones que tenian las propuestas in- 
tegracionistas para las culturas de los pueblos indios del 
continente. Tal vez asi se contribuya a echar las ultimas 
paladas de tierra sobre los despojos de tan ilustre cada- 
ver, sobre todo para evitar cualquier intento de algun fa- 
natico que pretenda asustar con el petate del muerto. Al 
repasar aquella historia (la del integracionismo como 
orientaci6n de las tareas indigenistas) saltan a la vista 
varias cuestiones de interes, que pueden enxmciarse de 
manera resumida en los siguientes terminos: 

—El indigenismo integracionista fue, en su campo, la 
expresion consecuente de los proyectos desarrollistas y 
modernizadores en el area de la economia y la politica, 
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en los que se embarcaron los gobiernos de America Lati- 
na con la idea de acortar la distancia que los separaba 
cada dia mas de los paises del llamado "primer 
mundo". No se entendio, o no se quiso entender, que 
era precisamente la relation asim&rica establecida entre 
los paises avanzados y los que se denomino subdesarro- 
llados la que hacia posible, en forma simultanea, el de- 
sarrollo de unos y el subdesarrollo de los otros. Para 
darle la vuelta a ese problema, preflrio echarse mano de 
teorias segun las cuales el atraso, el primitivismo, la faha 
de modernidad (entendida esta, por supuesto, en los ter- 
minos de los paises dominantes) eran la causa de la des- 
igualdad de desarrollo. Y al interior de nuestros paises, 
iquienes pudian representar en la mentalidad colonial 
de las clases dominantes el ejemplo mas pristino de atra- 
so, de ignorancia y falta de civilization? Los indios, na- 
turalmente. 

—No estuvieron ausentes las ideas racistas que atri- 
buian la "inferioridad" del indio a factores biol6gicos 
congSnitos. Sin embargo, a partir de cierto momento ya 
resultaba peligroso y de mal gusto expresarlas en forma 
directa y brutal, por lo que los argumentos preferidos se 
dirigieron contra la manera de ser social de los pueblos 
indios, es decir: contra su cultura. Ahi estaba, finalmen- 
te, la clave y la solucidn. El indio, en tSrminos gen^ticos, 
digamos que si podia ser igual a cualquier otro hombre 
de cuero mds blancuzco; pero r en cambio, no poseia la 
verdadera cultura, la cultura occidental y cristiana del 
hombre bianco. Muchos pensaban, en realidad (y toda- 
via hay quienes lo siguen creyendo), que los pueblos in- 
dios no tertian cultura: su lengua era un dialecto, no un 
verdadero idioma; su religidn era paganismo; tenian 
costumbres, pero no cultura. Los cientificos sociales, fi- 
nalmente, ganaron una batalla y, al menos en el ambien- 
te de quienes trabajaban con problemas ihdigenas, se 
acepto (un poco a regafiadientes, cierto) que si habia 
culturas indias. Hasta les result6 bien, porque al recono- 
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cer su existencia construyeron, al mismo tiempo, a su 
nuevo y definitive) enemigo, a la verdadera causa del 
subdesarrollo, que no era otra que (joh sorpresa!) la 
existencia de las culturas indigenas. Contra ellas, pues: 
la diversidad cultural se vio entonces como un obstdculo 
(al desarrollo, a la construccion nacional, a la moderni- 
zacion, al anhelado progreso). 

— Quedaba claro, asi, cu&l era la meta y la justifica- 
tion de la politica indigenista: la.de lograr que los indios 
dejaran de ser indios mediante el sencillo expediente de 
cambiar su cultura por la cultura dominante. Se trataba 
de desindianizar estos paises, aunque ese termino no se 
uso y si se adopt6, en cambio, el m£s sofisticado de 
'"actilturar", con todos sus derivados. En otros razona- 
mientos, hasta el lenguaje de raigambre marxista intervi- 
no: hay que hacer que el indio pase de una situacidn de 
casta a una situaci6n de clase. La receta es la misma. La 
cultura india, concebida desde siempre como inferior, 
debia ser sustituida por otra cultura, la cultura domi- 
nante occidental y cristiana (aunque a veces hubiera 
separation entre la Iglesia y el Estado, o los propios 
teorizantes se declarasen ateos). 

Hubo una concesion al proposito, tambten cristiana, 
de algunos indigenistas: habia que ayudar a bien morir al 
indio, es decir, habia que poner en prictica una serie de 
medidas que hitieran menos brutal la desindianizacion. 
La sustituci6n de la cultura india (el tan manido proceso 
de aculturacion) debia orientarse cientificamente, a fin de 
que el tr&nsito resultara to menos doloroso posible. 
Muchos proyectos que han estado vigentes en paises de 
America obedecen a ese piadoso prop6sito; por ejemplo, 
el reclutamiento de jovenes en las comunidades y aldeas 
indias para entrenarlos, generalmente en las ciudades 
criollas, en las tareas de education cori el fin de que regre- 
sen despues a sus sociedades indias y con la mente blanca 
introduzcan e impulsen las ideas del progreso, la moder- 
nization y el desarrollo que proclaman las Elites dominan- 
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tes. Para que la cufla apriete ha de ser del mismo palo" 
— y asi es menos doloroso. O bien, para mencionar solo 
otro de tantos ejemplos posibles, el caso de los reacomo- 
dos de poblaciones indias que eran (son) desplazadas de 
sus temtonos etnicos y trasladadas a un nicho ecologico 
dilerente, porque sus tierras originates debian ser destina- 
das a un proposito mejor y mas modern©, como construir 
una presa, abnrun campo petrolero, o simplemente crear 
empresas agroindustriales mas redituables que la milpa 
tradicional. Pero eso si: que te duela menos. jCuantas pa- 
gmas de informes tecnicos, cuantos inspirados proyectos 
urbanisticos y arquitect6nicos, cuantos programas para el 
mejoramiento agricola y artesanal, que deberan convert* 
la perdida de su territorio en una bendicion que el indio de- 
sindianizado del futuro habra de agradecer fmalmente! Es 
por tu bien, aunque no lo comprendas ahora. Ni lo aceptes. 
—Vino el remolino y nos alevant6. Se acabd la prome- 
sa del auge inmediato y para todos. Fracaso el proyecto 
desarroUista. Tenemos que aceptar que no es por ahi 
pues. Y los indios tambien pagan los platos rotos, aunque 
nunca comieron en ellos. Aunque las ideas persisten, los 

recursos escaseari. Si no hay con que acelerar las tareas de 
aculturaci6h/desindiahizaci6n, porque ahora son otras 
las pnondades de quienes deciden, cabe entonces dar pa- 
so a nuevas ideas y probar soluciones alternatives. 

b) Se hace camino alandar 

Pero no fue solo la quiebra del modelo de desarroUo mo- 
dermzador lo que ha llevado a un viraje en el indigenis- 
mo. Desde hace por lo menos quince aflos irrumpieroh 
en los escenarios nacionales unos nuevos personates- 
las orgamzaciones politicas indias. Representan, en re- 
sumidas cuentas, una nueva etapa, una mas, de las 
luchas de resistencia y reivindicacidn que los pueblos 
indios de America sostienen desde hace 500 afios. Son 
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en este sentido, la herencia acumuiada y actualizada de 
las rebeliones indigenas que han ocurrido ininterrumpi- 
damente en este continente desde los albores mismos del 
siglo XVI, asi como de las variadas formas de resistencia, 
aparentemente pasivas, a las que han recurrido y re- 
curren las comunidades indigenas para conservar sii cul- 
tura y su identidad propias. S61o que las organizaciohes 
politicas permiten una manera diferente, no excluyente 
de las otras, de enfrentar el acoso intensificado de las so- 
ciedades nacionales y los intereses trasnacionales. Esta 
via de acci6n supone la existencia minima de condi- 
ciones que hagan posible una organization permanente 
de lucha, que tiende a agrupar varias comunidades y, 
eventualmente, varios grupos etnicos. Requiere, ade- 
mas, el conocimiento y manejo de las formas de accidn 
politica prevalecientes en el Estado national del que se 
forma parte, entre las cuales estS la formulation de pro- 
yectos compatibles o alternatives para el sector de pbbla- 
ci6n que representan las organizations politicas indias, 
e incluso para la sociedad mayor en su conjunto. Esto 
ha permitido que se sistematicen y se hagan explicitas 
muchas intenciones histdricas de los pueblos indios y 
que cristalicen en programas concretos, proyectos que es- 
taban subyacentes en las culturas indigenas. No seria po- 
sible exphcar las nuevas tendentias del indigenismo sin 
tomar en cuenta, como germen y sustancia initial de esas 
orientaciones actuates, las proposiciones que han surgi- 
do de las organizationes politicas indias. 

El primer gran logro de esta lucha politica ha sido el 
que varios gobiernos reconozcan y aeepten la legitimi- 
dad del pluralismo 6tnico en el seno de sus sociedades 
nacionales. Esto significa vote que la constatacidn de 
que existe una multiplitidad de pueblos diferentes, cada 
uno de los cuales es portador de una cultura distintiva. 
Significa que se aceptan las variadas especificidades cul- 
turales dentro del proyecto de futuro de la sociedad en 
su conjunto; que ya no se ve la plurahdad etnica como 
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un lastre que debe eliminarse ni como un obst&culo a 
veneer. Por el contrario: se reconoce, al menos en algu- 
nos paises, y la tendencia va en ese sentido, que la diver- 
sidad etnica y cultural puede ser un recurso potencial 
de enorme valia, lo cual se hace mas patente en etapas de 
crisis como la que actualmente agobia a nuestras republi- 
cas. Aqui es donde juega la coyuntura historica: por una 
parte, la manifestation de las propositions indias a tra- 
ves de sus propias organizations politicas; por la otra, 
la crisis generalizada que borra la ilusion del modelo de 
desarrollo, seguido hasta la fecha, impide incrementar 
los recursos destinados a consumar el proceso de desin- 
dianizacidn y obliga, finalmente, a buscar nuevas alternati- 
vas en el interior mismo de la sociedad, y no fuera de ella 
como era obligado en el modelo desarrolUsta. Poco a poco 
se va tomando conciencia de que las culturas indias, las es- 
tigmatizadas y devaluadas culturas de los indios a quienes 
se negaba cualquier futuro, son en verdad un vasto 
reservorio de alternatives y recursos culturales cuyo va- 
lor, sistem&ticamente negado hasta hoy, resulta absurdo 
seguir ignorando cuando el peso formidable de la crisis* 
actual ha desvanecido las antiguas esperanzas y cegado los 
caminos por los que ilusoriamente se queria seguir ade- 
lante. El nuevo indigenismo no es, entonces, elresultado 
noble y generoso de haber reconocido uh monstruoso 
error historico, sino el efecto de la lucha politica de los 
pueblos indios coiricidente con una etapa de crisis aguda 
y generalizada. (Lo cual, por supuesto, no pretende re- 
ducir el valor positivo que tienen en si mismos estos 
cambios; solo intenta explicarlos.) 

Una de las modalidades que ha adoptado el nuevo in- 
digenismo es la politica de participacion, o indigenismo 
participative. En resumen se puede formular asi: ya no 
se trata de una politica para los indios, sino con los in- 
dios. Ese es, por ejemplo, el enunciado que proclama 
actualmente el indigenismo mexicano. Ademds de los 
factores de orden general que mencionamos antes, con- 
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viene no perder de vista una circunstancia que ayuda a 
explicar mejor el surgimientd del indigenismo participa- 
tivo: el hecho de que en varios paises ha crecido y se ha 
diversificado un sector indigena formado tecnica y profe- 
sionalmente en las ultimas dfecadas. Este grupo (maestros, 
agrdnomos, tecnicos en diversas ramas) ejerce ima presi6n 
creciente en las instituciones indigenistas (en las que 
muchos de ellos trabajan) y en la vida local de sus propias 
comunidades, porque se sabe capacitado para intervenir en 
las decisiones politicas que afectan a sus pueblos, con la 
ventaja adicional de revivir la experiendia de ser indios. En 
gran medida, pues, ellos han influido en favor del indige- 
nismo de participaci6n. 

Es dificil evaluar los resultados de esta modalidad indi- 
genista debido a que su instrumentation es todavia muy re- 
ciente. Los propositos son claros: involucrar a la poblacion 
indigena en todas la etapas de la accion, desde la identifi- 
cacion y jerarquizaeion de los prdblemas hasta la decisi6n 
de las medidas a tomar y la ejecucion de las mismas. No 
se trataria simplemente de dar voz a los pueblos indios 
y escuchar sus opiniones, sino de garantizar que esa voz y 
esas opiniones tengan el peso que les debe corresponder 
en la toma de decisiones . Si no hay una participacion in- 
dia real en las decisiones, el indigenismo participativo no 
pasara de ser una enganosa promesanias; la misma gata, 
nom&s que revolcada. Y es a los pueblos indios y a sus 
organizaciones politicas a quienes corresponde vigilar 
que ho les den gato por libre. 

Un paso mas ha sido la formulation del concepto de 
etnodesarrollo. La "Declaration de San Jose sobre el et- 
nocidio y el etnodesarrollo", resultado de una reunion 
tecnica international a la que convocaron la UNESCO y la 
FLACSO en ditiembre de 1981, definio el etnodesarrollo en 
los siguientes terminos: 

Entendemos por etnodesarrollo la ampliacidn y consolida- 
tion de los ^mbitos de cultura propia, mediante el fortaleci- 



96 POLlTICAS CULTURALES EN AMERICA LATINA 

mientp de la capacidad autonoma de decision de una so- 
dedad culturalmente diferenciada para guiar su propip de- 
sarrollo y el ejercicio de la autodeterminacion, cualquiera 
que sea el nivel que considere, e implican una organization 
equitativa y propia del poder. Esto significa que el grupo et- 
nico es la unidad potftico-administrativa con autoridad 
sobre su propio territorio y capacidad de decision en los 
ambitos que constituyen su proyecto de desarrollo dentro 
de un proceso de creciente autonomia y autogestion. 1 

Algunos conceptos incluidos en esta definition merecen 
un anilisis m&s profundo, que se intentar& en la segunda 
parte de este trabajo. Tales son, por ejemplo, las no- 
ciones de cultura propia, unidad politico-administrativa 
y sociedad culturalmente diferenciada. En relation con 
el etnodesarrollo es conveniente destacar que, a diferen- 
cia del indigenismo de participacidn, ya no se plantea so- 
lamente tomar en cuenta la opinion y las aspiraciones de 
los pueblos indios y admitir su participacion, sino que se 
afirma que sou ellos mismos — y unicamente ellos— 
quienes deben tomar en sus rnanos las riendas de su pro- 
pio destinohistorico. Este derecho se fundamenta en 
que se les reconoce como sociedades culturalmente dife- 
renciadas y, en consecuencia, legitimamente capaces de 
constituir unidades politico-administrativas autonomas 
deritro de los Estados nacionales de los que forman par- 
te por causa del devenir histdrico. 

Otro avance lo constituye el proyecto de autonomia 
para la Costa Atlantica puesto en marcha por el gobierno 
de Nicaragua. Estk todavia en su fase de consulta y, por lo 
tanto, no se conoce en detalle como se instrumental y 
cu&es son sus modalidades y contenidos concretos. Sin 
embargo, el planteamientd oficial adelanta algunas lineas 



1 La "Declaration de San Jose" y las ponencias presentadas en la 
reunion, en: G. Bonfil, M. Ibarra, S. Varese, D. Verissimo, J. Tumuri et aL, 
America Latino: etnodesarrollo y etnocidio, Edit, flacso, San Jose, Costa 
Rica, 1982, 318 pp. 
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definitorias. 2 Dentro de la autonomia regional se prevfc 
la autonomia para cada uno de los seis pueblos indige- 
nt y comunidades etnicas de la Costa Atlantica, a los 
que se les reconoce, entre otros, los derechos a usar su 
propia lengua, desarrollar su cultura, explotar los recursos 
naturales de su territorio, mantener sus f ormas de gobierno 
interno y administrar justicia en el &mbito de sus nor- 
mas consuetudinarias. El ejercicio de los derechos de auto- 
nomia se hari en el marco del Estado national nicaragttense 
cuya soberania queda a salvo. Sin duda, la voluntad 
politica plasmada en el proyecto de autonomia es de una 
enorme trascendencia tanto para las propias etnias de la 
Costa Atl&ntica como para los movimientbs indios y los 
organismos indigenistas de todo el continents 

El rsconQcinji^^ el seno de 

lo^sstadosjiacto^ 

532 J*£B5^^ sobreiletoa- 

de$arrplk) xel proyecto de autonomia d^XCosiaAtiliih 
tica c^^ generates, la orientation^ 

deTOanueva politic 

momentos de un movimieritd hacia la misma direction: 
primero, admitir la existenciade los pueblos^diosxo- 
mo_uni<feides sqtiales diferenciadas (esta diferencia se da 
a partir de una historia y una cultura propias/q 
mentejse aceptan c<ot despues, mediante la 

le^tfifiacioni del pJuraiismo,»se propone la participacion 
deTos i prdpios pueblos indios en el diseflo y la instru- 
mentation de la poHtica indigenista, que hasta entonces 
habia sido definida como una estrategia del sector no in- 
did para hacer frente a los problemas que le planteaba la 
presencia de las sociedades indigenas; m&s adelante, se 
admite la posibilidad de que esas sociedades historicas, 



2 Comisidn de Autonomia: Principiosy politicas para el ejercicio de los 
derechos de autonomia de los pueblos indlgenasy comunidades de la Costa 
'Atlantica de Nicaragua, Comisidn National de Autonomia, Managua, 1985. 
Consultar tambien wani, num. 2-3 (edicidn especial), Centro de Investiga- 
ciones y Documentatidn de la Costa Atlantica, Managua, mayo de 1985. 
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cultufalmente diferenciadas, sean las que definan su 
propio proyecto de desarroilo y lo lleven adelante, con 
lo que el indigenismo seconvertiria en una politica de 
estimulo y apoyo a los proyectos indios, y ya no en una 
estrategia para imponer metas y proyectos generados 
por la sociedad no India dominante. El reconocimiento 
constitutional de la autonomia es, finalmente, el reco- 
nocimiento de los pueblos indios como unidades politi- 
co-administrativas integrantes de un Estado multi&nico. 



c) Nuevos retos 

Lj t dimens ion cultural ro^ 

cuaj^^ 

que se denyan de estos nuevos ptoteamientos en relation 

con elindigenismp. iEn que consiste, finalmente, el plura- 

lisffiolto^ 

ce y se legitima cuando se admiten las diferendas 6tnicas? 

iPor qufc plantear unas vias distintas de desarroilo, el etno- 

desafrollo y la autonomia?, £cu&les particularidades los 

justifies y de qu6 naturaleza son? Estas y otras preguntas 

semejantes est£n en el corazdn mismo de los problemas 

indigenas ante el nuevo indigenismo. Sin embargo, no han 

sido objeto de un an&lisis suficiente que permita profimdi- 

zar en las respuestas adecuadas. 

En efecto, persiste una visi6n ingenua que se mani- 
fiesta claramente en algunas concepciones implicitas o 
explicitas como las siguientes: 

a) Una tendencia a idealizar rom&nticamente a las cul- 
tures indias. Se hace caso omiso de cinco siglos de domi- 
naci6n colonial, durante los cuales muchos pueblos in- 
dios se han fragmentado, su desarroilo cultural ha sido 
constreflido y desviado, se les han sustraido muchos re- 
cursos naturales y se les han impuesto elementos de la 
cultura dominante. En la vision idealizada de las cultu- 
ras indias este proceso secular no es tornado en cuenta, 
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lo que conduce en ultima instancia a ver el desarroilo 
autonomo de una manera simpiificada e irreal: bastard 
con dejar libres a los pueblos indios, sin interferencias, 
para que ellos mismos encuentren su propio camino. 
Con esto se eliminan, por una parte, muchas reivindica- 
ciones historicas fundamentals que son motivo de las 
luchas indias ancestrales y actuates; por otra parte, se 
cancela, de hecho, la posibilidad de que se actualicen las 
culturas indias, es decir, de que alcancen su ser contem- 
por&neo que les ha sido negado por la domination colo- 
nial. Hay un preterismo ilusorio en esta visi6n que va 
contra los intereses m&s profundos y legitimos de los 
propios pueblos indios. 

b) Otra tendencia consiste en reducir la especificidad 
cultural de los pueblos indios a una serie m£s o menos 
larga de rasgos << folcl6ricos , ^ Segun esta manera de ver, 
el problema residir& unicamente en asegurar que se con- 
serven danzas, indumentaria, musiea, .ritos y fiestas (casi 
siempre, aunque no se diga, para deleite de turistas que 
buscan color local). Aqui hay, por un lado, una concep- 
cidn atomizada tie la cultura, que se entiende como un 
conjunto de rasgos aislados e inconexos de entre los cuales 
puede elegirse a discrecidn curies se conservan y cuMes de- 
saparecen o cambian. Por otro lado, existe un tinte de 
mentalidad colonial que admite la diferencia cultural 
siempre y cuando se reduzca unicamente a rasgos exte^- 
riores. Esta posici6n es, con palabras diferentes, la mis- 
ma que planteaba desde hace dScadas la integracidn de 
los pueblos indios pero, esd si, conservando sus "valores 
y rasgos positivos" (deflnidos, naturahnente, por los no 
indios, por la sociedad dominante). 

c) Otra manera de entender el problema se orienta ha- 
cia la inmovilidad de las culturas indias. Dentro de esta 
perspectiva se considera que cualquier cambio es conta- 
minante y atenta contr^ la pureza de las culturas indias y 
contra la identidad de los pueblos. La sola conception 
de una cultura estdtica es ya aberrante: todas las culturas 
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cambian, permanentemente; el cambio, la transforma- 
tion, es la forma de ser de la cultura. En ese sentido, no 
hay culturas "puras". Existe en este planteamiento una 
visidn colonial, museistica, de la especificidad cultural 
de los pueblos indios. Es otra manera de imponer: uste- 
des no cambien, porque nosotros (que si cambiamos) sa- 
bemos que es mejor que permanezcan tal cual est&n. Y 
otra vez se niega el derecho a la actualizacidn de las cul- 
turas indias y se olvidan cuico siglos de sujetion coloniaT. 

d) Por ultimo, conviene seflalar que en muchos plan- 
teamientos sobre el pluralism© Stnico, el indigenismo de 
participation^ aun el etnodesarrollo, subyace la convic- 
tion de que no existen otras metas ni otros caminos para 
el desarrollo de las sociedades, como no sean los de las 
sociedades occidentales; se admiten y se instrumentan 
estas nuevas estrategias indigenistas con la seguridad de 
que, a fin de cuentas, el resultado serf, el mismo que si 
hubiera tenido 6xito el indigenismo integracionista y 
modernizador. En el fondo est4 la idea de una evolucidn 
unica, universal y unilineal, cuya expresion m£s alta y 
mejor es la cultura de los pueblos llamados desarrolla- 
dos. Tambi6n hay un f atalismo historico que niega cual^ 
quier posibilidad de que los pueblos inventen y creen su 
propio futurb. Esta concepcion se traduce, en la prfcti- 
ca, en esfuerzos permanentes y m^s o menos soslayados 
para que la participadon y la autogestion indigenas se 
orienten predsamente en el sentido convergente con la 
cultura dominante, con lo que, de hecho, se niega de 
nuevo la legitimidad de cualquier proyecto diferente y la 
esencia misma del pluralismo. 

Estas ideas, con diversos matices y variantes, pueden 
rastrearse en la mayor parte de los proyectos que se han 
puesto en marcha a partir del nuevo indigenismo. Es 
explicable que muchos fundonarios indigenistas asuman 
una o varias de estas posidones porque la historia pesa; 
pero es peligroso que tambien muchos (Mrigentes indios 
las acepten y las apoyen sin someterlas a una aguda 
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reflexion critica. A continuation se proponen algunos 
elementos de analisis que pretenden contribuir a profun- 
dizar en el debate. 



n. Cultura propio, grupo etnico e identidad 



El punto central, el meoUo, esta en la notion de grupo 
etnico. Si hay alguna especificidad, alguna diferencia 
que justifique las demandas de reconocimiento como 
unidades politico-administrativas, tal como las plantean 
laa organizaciones indias, esa espedficidad debe haDarse 
en la naturaleza de los propios grupos indigenas. El ter- 
mino grupo etnico tienie sin duda un sabor academico 
que tiende a remitir la discusion precisamente al terreno 
academico. Y no alimbito politico que es donde se debe 
ubicar. La sustitucion del termino ayudaria a desenma- 
rafiar un poco el problema. Nation no es equivalente, 
porque comunmente implica ima forma de organizacidn 
political estatal de la que precisamente carecen los grupos 
fetnicos indigenas. De hecho, para algunos autores la et- 
nia (o grupo 6tnico) es una nation sin Estado, una espe- 
cie de nation en potencia. 3 Pero hay un termino que 
puede servir para este remplazo: pueblo. £No son pue- 
blos los tzotziles, los sioiix, los aymaras? El termino 
tiene ventajas evidentes. Permite, por ejemplo, colocar 
en el mismo piano conceptual a los seris y a los angloame- 
ricanos: independientemente de sus dif erendas econ6mi- 
cas, demogr&ficas, ideoI6gicas y, en fin, culturales, uno y 
otro son pueblos. Se elnhina asi ese matiz opacante que de 
alguna manera hace que se ubique al grupo etnico (es de- 
ck, a los pueblos indios) en un escaldn inferior en la tra- 
yectoria de la evolution universal. Es raro oir hablar, 



3 B. Akzin, Estado y nacion, fce, Mexico, 1968, 240 pp. 
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por ejemplo, del grupo etnico aleman. Como que el cali- 
ficativo fue pensado siempre desde el centra y para los 
otros (no niega la cruz de su parroquia: viejos resabios 
de la antropologia al servicio del colonialismo que acep- 
td como vocation entender a los inferiores). Pueblos, en 
cambio, si somos todos: nadie puede negar que pertene- 
ce a algun pueblo — y si, en cambio, muchos rechazarian 
la idea de que pertenecen a un grupo etnico, (De hecho y 
entre parent esis: con frecuencia se puede escuchar a 
representantes de los pueblos indios referirse a si mismos 
como "nosotros, los integrantes de los grupos etnicos"; 
nunca, en cambio, establecerian esa distinci6n colonial 
si en vez de grupo etnico emplearan el termino de 
pueblo. iNosotros, los integrantes de los pueblos? Sin 
sentido: todos somos integrantes dealguno.) 

Otro punto en favor: a los pueblos se les reconoce, 
tanto oficialmente a nivel international como en el len- 
guaje cotidiano, un conjunto de derechos. Los derechos 
de los pueblos. No se cuestionan: se aceptan como una 
conquista o, al menos, como una aspiration legitima. 
No fue esa la menor ganancia de la ola de movimientos de 
liberaci6n national que sacudieron al mundo despues 
de la Segunda Guerra M undial. Los pueblos adquirieron 
el derecho a tener derechos. Sobre los grupos ftnicos, en 
cambio, la polemica continua y se abigarra. De grupo et- 
nico se pasa a "minoria", sin m^s. Y las minorias —el 
termino lo dice— tienen si acaso derechos limitados, 
menores tambien. Aunque sean, como se usa, minorias 
nacionales. Hay acuerdo sobre los derechos de los pue- 
blos, pero no lo hay si hablamos de grupos etnicos o mi- 
norias etnieas. Se gana mucho con esa sustitucion. Y, 
a fin de cuentas, £en que se dif erencia un pueblo de un 
grupo Etnico? 

"Pueblo , '» dentro de su ambigUedad y su aparente 
neutralidad, es un termino que contiene una carga poli- 
tica de gran potencia, a diferencia del blandengue y pedan- 
te "grupo etnico". 
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Habiemos pues de pueblos. Los pueblos indios. 

No es posible definir a un pueblo solamente por su 
cultura, entendida 6sta como un universo discreto de 
rasgos concretos f La cultura como repertorio de recur- 
sos sociales cambia, cambia siempre: es su manera de 
ser. Los ingleses de hoy se parecen muy poco a los ingle- 
ses de antes de la Revolution Industrial; y siguen siendo 
ingleses. Los ejidatarios mayas de Yucatdn tampoco vi- 
ven la cultura maya del siglo XV (cronologia cristiana). 
La originalidad de los rasgos culturales, entendida como 
creation exclusiva de cada uno de ellos, tampoco ayuda: 
ya el venerable Ralph Linton nos enseflo c6mo las cosas 
que nos rodean son, al fin de cuentas, una sintesis del 
quehacer de otros, de todos (tal vez, es tierto, los 
aguaruna le deban menos al resto del mundo que los es- 
tadunidenses: siempre la antropologia central, la optica 
del dominante). En todo caso, la pureza cultural es rn^is 
dificil de hallar que cualquier otra clase de pureza. No 
sirve, pues, como esta planteada, para definir a un 
pueblo. 

Y sin embargo. . . 

Sin embargo el problema pasa por la cultura. Yo soy 
mapuche porque. . . No es asunto de origen, de nativi- 
dad: si s61o naci mapuche puedo perfectamehte ser no- 
ruego, hoy. Es porque participo de. Y ahi exactamente, 
en eseparticipar de, entra de nuevo, clandestinamente y 
por la puerta de atr&s, la cultura. Participar significa 
algo m^s que tener una cultura o compartirla. Significa 
una relation especific^ con esa cultura. Y en tanto la 
cultura es un fenomeno colectivo y no individual, signi- 
fica tambien una relaci6n especifica con la colectividad, 
el grupo que es el portador historico de una determinada 
cultura. Es la colectividad la que define un "nosotros" 
distinto de * 'los otros", a partir del reconocimiento d^ 
una cultura propia dif erente. Es una cultura propia por- 
que el grupo tiene un tierto grade de control sobre los 
elementos que la constituyen, es decir, porque tienen la 
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capacidad social de decidir sobre el uso que se da a los 
recursos culturales. Esto impliea necesariamente que un 
grupo culturalmente diferenciado mantiene y genera 
proyectos propios, a largo y a corto plazos, explicitos o 
implicitos; particulares, en funcion de metas inmediatas, 
y generates, civilizatorios, en cuyp seno alcanzan cohe- 
rencia los proyectos particulares. Es porque existen esos 
proyectos que se da la lucha por mantener y acrecentar 
el control cultural, que es la unica posibilidad de poner 
en juego los recursos culturales necesarios para alcanzar 
metas sociales propias. 

En el contexto de dominacidn colonial, en el que han 
vivido los pueblos indios desde hace casi 500 afios, la 
lucha en torno al control cultural es una constante que 
pernute entender la historia de los pueblos indios^ sus 
condiciones y luchas actuates y, m£s en general, muchas 
caracteristicas fundamentales de los Estados y socieda- 
des americanos. Al initio de la invasion europea muchos 
pueblos mantenian un control absoluto sobre sus cultu- 
ras, sobre sus recursos cxilturales. Habia, es cierto, Esta- 
dos en expansion que luchaban por imponer su hege- 
monia recurriendo a todas las fuerzas a su disposition, 
incluso la lucha armada. Pero la invasion europea creo 
una situation nueva, cualitativamente diferente. En 
primer termino, porque se trato de la imposicion de una 
civilization distihta, con todo lo que ello impliea como 
diferencia, contraste, desigualdad y ©position entre co- 
lonizadores y colpnizados. Las luchas anteriores a la in- 
vasion, en cambio, ocurrian entre pueblos cuyas cultu- 
ras formaban parte de la misma civilizacidn; habia lucha 
por el poder, evidentemente, pero en un contexto en que 
las difefencias culturales no eran radicates, lo que facili- 
taba incluso la constitucion de nuevas identidades colec- 
tivas y el trdnsito de unas a otras. Es necesario tener pre- 
sente esa diferencia sustancial entre las luchas que 
mantenian los pueblos antes de la invasion y lo que sig- 
nifico esta; no para idealizar el pasado precolonial, sino 
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para entender mejor el proceso de colonization y sus 
efectos, muchos de ellos vigentes hasta hoy, la invasion 
signified la inmediata puesta en marcha de un proceso 
global de expropiaci6n, elimination e imposition cultu- 
rales en favor de los colonizadores y a costa de los 
pueblos indios, Expropiacion es p^rdida de control 
sobre los recursos culturales propios; los pueblos indios 
perdieron muy pronto el control sobre elementos funda- 
mentales como el territorio, la fuerza de trabajo, 
muchos productos locales. Elimination es la prqhibicidn 
de ejercer ciertos 4mbitos de la cultura propia: se persi- 
guio a los pueblos indios para evitar, por ejemplo, la 
continuidad de su vida ceremonial y ritual que formaba 
una parte central de su cultura, asi como sus sistemas de 
justicia y autoridad y mucho mis, segun el gradode do- 
mination colonial al que fueron sometidos. Imposition 
significa introduction de elementos culturales ajenos; 
sobran los ejemplos: religion, lengua, indumentaria, 
forma de gpbierno, normas juridicas. . . y todos los ele- 
mentos ideologicos, simboUcos y emotivos eneaminados 
a lograr la aceptacion del nuevo orden colonial, es decir, 
la hegemonia. 

Ante estos tres procesos que definen la action del co- 
lonizador (expropiacioii, imposition y eliminacion), los 
pueblos indios reaccionaron opohiendo tres iniciativas 
culturales principales: los procesos de resistencia, inno- 
vation y apropiacion. A traves de la resistencia cultural 
se pretende la conservation del control sobre elementos 
culturales propios. Puede revestir una forma pasiva (el 
terco apegp a "la costumbre^, por ejemplo, lo que ayu- 
da a entender el conservadurismo que se atribuye a los 
pueblos indios), o bien puede expresarse de manera acti- 
va, violenta, como lo prueba la interminable sucesidn de 
rebeliones indias en todo el continents La innovation es 
la creacion autonoma de nuevos recursos culturales; for- 
man parte de este proceso los casos de reinterpretacion o 
resemantizacion de los hechos culturales y de los aconte- 
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cimientos que resultan de la relation colonial, porque se 
trata entonces de una manera nueva y propia de enten- 
derlos y manejarlos. La apropiacion cultural permite ad- 
quirir control sobre elementos culturales originalmente 
ajenos; en muchos casos ocurre precisamente con los 
elementos que el colonizador introdujo mediante la im- 
position cultural: ciertas formas de organizacion comu- 
nitaria como, por ejemplo, los cabildos indigenas, y, en 
general, los sistemas de cargos administrativos y reli- 
giosos, han pasado a formar parte de la cultura propia, 
porque las comunidades adquirieron el control sobre los 
mismos. En otros casos, se trata de elementos o complejos 
culturales que no estaban destinados por el colonizador 
para los indios, pero que estos supieron hacerlos suyos; el 
ejemplo mas evidente es d caballo entre los pueblos de las 
praderas de Norteamfcrica. En todos los casos se trata de 
procesos para conservar y ampHar los &mbitos de la cul- 
tura propia, f rente a la estrategia colonial que pretende 
reducirlos y acrecentar, en cambio, los &mbitos de cultu- 
ra ajena en los que el control se ejerce en forma externa. 
Un simple cuadro esquemdtico contribuye a plantear 
con mayor claridad estas ideas. 4 





CUADRO II 




Recursos 


Decis 


iones 


culturales 


Propias 


Ajenas 


Propios 


Cultura 
autonoma 


.' Cultura 
enajenada 


Ajenos 


Cultura 
apropiada 


Cultura 
impuesta 



4 El planteamiento inicia2.de este esquema, en: G. Bonfil Batalla, "Lo 
propio y Io ajeno. Una aproximacion al problema del control cultural" t Re- 
vista Mexicana de Ciencias Politicas y Soeiates, num. 103, unam, Mexico, 
1983. 
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Los recursos culturales son todos los elementos de 
una cultura que es necesario poner en juego para definir 
un proposito social y alcanzarlo. Cualquier proyecto, 
sea cual fuere su naturaleza, exige que se cumplan una 
serie de condiciones, que podemos entender como recur- 
sos culturales puestos en action. Estos comienzan a in- 
tervenir desde la definition misma del proyecto: para 
identificar un problema o para formular una aspiration 
es necesario hacer intervenir conocimientos, valores, 
formas de comunicaci6n, codigos comunes para el inter- 
cambio de ideas y opiniones, emociones y aspiraciones 
compartidas; todo esto son recursos culturales. Para ins- 
trumentar las acciones que permitan convertir el proyec- 
to en realidad, serd necesairio echar manode otros recur- 
sos culturales adecuados para ese fin espetifico: Si se 
trata, por ejemplo, de realizar en forma comunai una 
obra publica, se requiere mano de obra, organizacion, 
direction, conocimientos y habilidades tecnologicas, 
materiales diversos, oportunidad en los tiempos, convic- 
tion de que la obra es necesaria; y detras de ello debe haber 
formas estables de organizacion social, instantias legi- 
timadas para tomar decisiones, un campo sem&ntico 
comun y la posibilidad de hacer uso de los recursos ma- 
teriales necesarios. Si el problema es otro, la lucha por 
recuperar tierras usurpadas, por ejemplo, los recursos 
culturales que deben ponerse en action ser&n otros, 
entre los cuales seguramente contar&n elementos tales 
como algun conocimiento de la legislation dominante, 
el dominio de la lengua ofitial, la experiencia minima in- 
dispensable para manejarse en la ciudad y en las oficinas 
de tr&mites agrarios; o bien, si el camino para la recupe- 
ration de las tierras es otro, mas directo, se requerird 
otra forma de organizacion, otros conocimientos que en 
parte son memoria de actiones anteriores, un nivel de de- 
cision colectiva m&$ alto, annas y la posibilidad de usar- 
las, llegado el caso. 

Podemos clasificar los elementos o recursos culturales 
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en las siguientes grandes categorias: a) materiales, b) de- 
mogr&ficos, c) de organization, d) de conocimiento, e) 
simbolicos y de comunicaci6n, f) emotivos o subjetivos. 
La capacidad de decision sobre los elementos culturales 
define cuatro ambitos posibles dentro de la cultura en 
funci6n de quien ejerce el control cultural. En pi prime- 
ro, la cultura autonoma, los recursos son propios del 
grupo y tambien lo es la capacidad de decision. Es el &m- 
bito fundamental de cualquier cultura; sin el no existe 
cultura distintiva y, en consecuenci^i, no puede haber 
una identidad social diferendada. A partir de la cultura 
autonoma se dan los procesos de resistencia, innovation 
y apropiacion. En ese Smbito se definen los aspeetos 
cdmpartidos de una vision del mundo distintiva, indis- 
pensables para la existencia de una identidad colectiva. 
A partir de la cultura autonoma es posible crear iniciativas 
culturales: es la condition para la invention y reinvention 
permanente de la cultura. Sus contenidos concretos, 
esto es, curies elementos y recursos culturales est&n en un 
momento dado bajo el control de un grupo (un pueblo), 
varian segun los casos y a travfes del tiempo. Lo que cabe 
afirmar es que debe existir un minimo de cultura aut6no- 
ma para que sea posible la continuidad de la identidad co- 
lectiva; en ese minimo absoluto est&n, seguramente, un 
campo sem&itico comun (un lenguaje: r^umen de la his- 
toria, cultura plasmada, pensamiento en si mismo) y una 
memoria historica colectiva que nos asegura un pasado 
comun y, por lo tanto, tambien un posible futuro co- 
mun y propio. 

En oposicion estd el ambito de la cultura impuesta. Ni 
los elementos culturales ni las decisiones son del pueblo 
considerado. Y, sin embargo, la cultura impuesta forma 
parte de la cultura que vive la colectividad e influye en 
mayor o menor grado en todos los aspeetos de su queha- 
cer social e individual, segun la intensidad y la amplitud 
de la dominacidn a que estk sujeto el pueblo considera- 
do. Son elementos extraflos, ajenos, que actuan en obe- 
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diencia a decisiones tambien extraflas, tambten ajenas. 
Nos afectan, nos constriflen o nos obligan, pero no tene- 
mos control sobre ellos. Pueden tener presenda mate- 
rial: los objetos industriales que desplazan a los que 
hadamos nosotros mismos; pueden encarnar en determi- 
nados individuos: el maestro, el evangelizador, la partida 
del ej&dto; pueden ser, tambi6n, ideas, aspiradones, 
convicdones que se nos han imbuido para hacer posible 
la sujecion voluntaria. El colonialismOj eh este campo, 
dene una larga experienda. 

Cuando hablamos de cultura apropiada nos ref erimos 
a los elementos ajenos que un pueblo puede poner bajo 
su control cultural en un momento dado. Ya al hablar 
del proceso de apropiacion se mencionaron algunos 
ejemplos. Es importante seflalar aqui que un recurso 
cultural forma parte de la cultura apropiada en tanto el 
pueblo al que nos referimos este en condiciones de to- 
mar decisiones respecto a su uso; cuando se alcanza la 
capacidad, no solo para usarlo, sino para producirlo d 
reproducirlo, deja de ser un elemento de cultura apro- 
piada ypasa a formar parte del campo de la cultura au- 
tonoma; en otras palabras, se convierte en un recurso 
cultural propio. Muchos elementos de la cultura apro- 
piada no perduran largo tiempaen esa condicion. Tien- 
den a ser transformados en recursos propios o, por el 
contrario, dejan de estar bajo control del grupo en pe- 
riodos de tiempo relativamente cortos. Su condicion 
contradictoria les imprime una dinamica inestable debi- 
do al doble control a que est&n sujetos: la capacidad de 
production, que es ajena, y la decisi6n sobre su uso, que 
es propia. 

Por ultimo, el fimbito de la cultura enajenada es un 
campo de lucha permanente. Los recursos culturales es- 
t&n ahi, forman parte de la adtura del grupo; pero 6ste 
ha sidp privado de su capacidad para decidir sobre ellos. 
Un bosque comunal puesto en explotacidn por una com- 
paflia maderera; la perforacion de pozos petroleros o la 
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apertura de minas en el territorio etnico; pero tambien el 
uso de la fuerza de trabajo, impuesto por la fuerza di- 
recta o por la creacion de condiciones internas que obli- 
gan a ello, en tareas y empresas ajenas al grupo (la emi- 
gracion laboral seria un buen ejemplo actual, como la 
encomienda lo fue en el pasado). La lucha es permanen- 
te y reviste las m&s variadas formas, porqueel grupo in- 
tenta por diversas vias recuperar el control sobre sus 
propios recursos culturales. 

Cultura aut6noma y cultura apropiada integran el 
campo de la cultura propia. Cultura impuesta y cultura 
enajenada eonstituyen el &mbito de la cultura ajena. El 
punto critico est& en quien toma las decisiones sobre los 
recursos, es decir, quien ejerce el control cultural. Lo 
propio y lo ajeno son categorias historicas, din&micas, 
cambiantes en su extension y contenidos concretes, por- 
que son la expresion de una correlation de fuerzas opues- 
tas, de tendencias y procesos encontrados. Un pueblo es 
m£s libre, m^is autonomo, cuanto mas amplio, diversifi- 
cado y completo sea el 4mbito de su cultura propiay, par- 
ticularmente, el universo de su cultura autdnoma. En 
cambio, estara sujeto a una dominacion mayor en la me- 
dida en que crezca el campo de la cultura ajena, en el cual 
no tiene posibilidad de ejercer el control cultural. 

iComose ejerce el control cultural y cu^ndo podemos 
afirmar que es un pueblo el que toma las decisiones co- 
rrespondientes? Es claro que en pocos casos se pueden 
observar formas de toma de decision que reflejen una 
participacion universal e igualitaria de todos los miem- 
bros de un grupo. Lo m&s frecuente es que ex^stan ins- 
tancias a las que les corresponde tomar las decisiones en 
relacidn con determinado tipo de asunto. No nos esta- 
mos refiriendo exclusivamente a decisiones de orden pu- 
blico, a formas de gobierno; el control cultural abarca 
todo tipo de estrategias, incluso individuales, y, en con- 
secuencia, las decisiones se toman en ambitos sociales 
muy diversos y en todo tipo de situaciones. El problema 
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reside en la legitimidad que se le reconozca a quienes 
deciden en cada circunstancia. Tal legitimidad es, a su 
vez, una decision colectiva que est£ determinada por, y 
forma parte de, la propia cultura. No es problema de una- 
nimidad, sino de consenso respecto a la legitimidad de 
las decisiones. Puede decirse: legitimidad cultural. Las 
contradicciones, las oposiciones, el enfrentamiento y la 
lucha en torno al control directo de los recursos cultura- 
les existen siempre dentro de cualquier grupo; esa disputa 
por el poder de decision, sin embargo, debe distinguirse 
como un proceso interno (una lucha entre nosotros) que 
forma parte de la dinamica social y cultural, que no in- 
valida la legitimidad de las decisiones aunque cuestione, 
y finalmente transf orme, los mecanismos y las instancias 
para tomarlas. Otorgar legitimidad a las formas de ejer- 
cer el control cultural es parte de la cultura autonoma. 
Aqui se plantean varias cuestiones que merecen un 
analisis un poco m4s amplio y que remiten al problema 
de la identidad etnica. Un grupo etnico (un pueblo) se 
define por su capacidad de decisi6n respecto a un con- 
junto de elementos y recursos que forman su cultura. 
Debe asumirse el car^cter hist6rico de esa capacidad de 
decisidn: hay un espacio de control cultural real en cual- 
quier momento de la historia de un pueblo; pero existe 
tambien, en los pueblos sujetos a la dominacion colo- 
nial, una memoria de la 6poca en que se tuvo un control 
cultural mis amplio y, en correspondencia, un proyecto 
permanente de recuperaci6n. En ese sentido, los recur r 
sos culturales de un pueblo no son unicamente los que 
tiene bajo su control en un momento dado, sino todos 
aquellos con los que mantiene una relacion historica ha- 
cia el pasado y hacia el futuro: la memoria y el proyecto 
forman parte de la cultura autonoma. Por otra parte, 
los recursos son culturales porque se identifican y se de- 
finen a partir de la perspectiva cultural o matriz cultural 
especifica de cada grupo, y en funci6n, historicamente, 
de su necesidad y de la capacidad de control existente. 
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La identidad etnica es una ideologia que se manifiesta 
a nivel individual y colectivo, 5 y que expresa la pertenen- 
cia (y la aceptacidn correspondiente) a un deterininado 
grupo Stnico, entendido como un conjunto delimitado 
de individuos que se reproduce biologica y socialmente, y 
que participa de un mismo £mbito de cultura autonoma, 
es decir, que ejerce en forma legitima el control sobre un 
repertorio de recursos culturales propios. Con base en 
ese &mbito de cultura autonoma, un grupo Stnico se par- 
ticulariza frente a otras sociedades, y la identidad etnica 
funciona como una identidad contrastiva a partir de que 
la pertenencia a un grupo etnico implica el acceso al 
control y uso de determinados recursos culturales. Este 
acceso, como ya se indicd, se obtiene a traves de las for- 
mas de organization legitimadas que forman parte de la 
cultura del grupo, Por esd la pertenencia a un determi- 
nado grupo etnico (pueblo) implica m&s que el hecho 
ideol&gico de asumir la identidad correspondiente; es 
necesario el ejercicio de la cultura autonoma con los 
contenidos particulares que correspondan al estatus que 
el individuo ocupa dentro del grupo y que incluyen as- 
pectos de orden general (por ejemplo: la lengua, ciertos 
valores bSsicos, sistemas de clasificacidn y comprension 
del mundo, memoria de un pasado comun y distintivo) 
que conforman el campo semtotico y cultural comparti- 
do que da especificidad al grupo, Es en el ejercicio de esa 
cultura autonoma donde se recrea constantemente el 
grupo mismo como unidad etnica diferenciada. 6 Hay 



5 En este contexto se discute iinicamehte la identidad etnica en su dimensidn 
de identidad colectiva; las referencias a la identidad en su expresi6n individual 
solo se hacen para una mejor comprension de la identidad colectiva en el con- 
texto del argumento que se presenta. Una discusion amplia sobre la retadon 
entre los niveles individuales y colectivos de la identidad etnica, asi como sobre 
otros aspectos en torno al tema identidad/grupo etnico, en: R. Cardoso de 
Oliveira, Identidad, etnia e est rutura social, Livraria Pioneira Editora, Sao 
Paulo, Brasil, 1976, 118 pp. 

6 Esta definici6n se aparta de la propuesta por F. Barth, que ha sido 
ampliamente aceptada. Barth considera ambiguo e insuficiente el papel de la 
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que recprdar que la pertenencia a un grupo etnico con- 
vierte tambien a los individuos en elementos y recursos 
culturales, y que s61o pueden dejar de serlo en tanto par- 
ticipan de un minimo comun indispensable de la cultura 
autonoma. 

Al concebir en estos terminos al grupo etnico, al pue- 
blo, se advierte con mayor claridad su condiddn de uni- 
dad politico, en tanto est£ implicada la definition de un 
universo de recursos propios, sobre lo$ cuales un deter- 
minado y excluyente conjunto social asume el derecho a 
controlarlos. Las reivindicaciones de autonomia de los 
pueblos indios de America, que subyace como la aspira-> 
ci6n mfis profunda en todas sus demandas particulares, 
son la expresidn de esa condici6n de unidad politica que 
les ha sido sistem&ticamente negada desde hace casi 500 
afios. Y la legitimidad de esa demanda reside precisa^ 
mente en la existencia de la cultura autdnoma de la que 
cada pueblo es portador y creador constante/ Visto 
asi f el problema de la cultura se convierte en el pro- 
blema determinante para los pueblos indios, y, en conse- 
cuencia, el andlisis de las politicas culturales adquiere 
una signification crucial. 

La cultura cambia, sus contenidos se modifican cons- 
tantemente; pero siempre ocurre en el seno de un grupo 
determinado, un pueblo que participa en ellay que defi- 
ne sus fronteras sociales a traves de la identidad asumida 
individualmente y reconocida por el conjunto social, 
Por eso el grupo perdura en tanto mantiene el toibito 
minimo necesario de cultura autdnoma, de control cul- 
tural. Identidad, cultura y sociedad (pueblo, grupo 6tni- 



cultura (como conjunto discreto de rasgos concretos) para que pueda servir 
como elemento definitorio del grupo etnico, y opta por enfatizar la naturale- 
za organizativa del grupo; sin embargo, la nocidn de control cultural permite, 
en mi opini6n, restablecer el componente cultural (cultura autdnoma) en la 
deflnici6n del grupo etnico. Cf. F. Barth, "introduction", en Ethnic Croups 
and Boundaries , Little, Brown and C, Boston, 1969, 153 pp. (Hay traduc- 
ci6nal espaflol publicada por el f.ce., Mexico.) 
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co) son conceptos que expresan aspectos de una misma y 
linica realidad, maneras diferentes de aproximarse a un 
todo indivisible. Estamos hablando, a fin de cuentas, de 
las complejas unidades biologicas, sociales y culturales 
en las que ocurre la historia concreta. La unica historia 
posible. 



III. Consideraciones sobre politicas culturales 
y alternativas 



En los terminos aqui planteados, las politicas culturales 
deberian ser definidas y puestas en pr&ctica por los pro- 
pios pueblos indios. Serian un ejercicio permanente de 
control cultural, encaminado a la recup?raci6n y am- 
pliation de la cultura autdnoma y a colocar al propio 
grupo en mejores condiciones para impulsar los procesos 
de invention y apropiatidn. Esto impfica autonomia: no 
m£s una politica cultural para los pueblos indios, sino las 
politicas culturales de los pueblos indios. 

Algunas organizaciones indigenas cuentan ya con expe- 
rientia fcn este campo. La Federatidn Shuar en Ecuador, 
el CRIC (Consejo Regional Indigena del Cauca) en Co- 
lombia, la ANPIBAC (Alianza Nacional de Profesionistas 
Indigenas Bilingtles) en Mexico, por citar s61o unos 
ejemplos en America Latina, han puesto en marcha di- 
versos proyectos orientados hacia la education bicultu- 
ral y, en un sentido m4s amplio, la revaloracidn de las 
culturas 6tnicas. En ocasiones, esas experiencias ban 
contado con algAh respaldo gubernamental; en otras, se 
han instrumentado de manera independiente y aun en 
oposicion a las politicas oficiales. Son todavia experien- 
cias en pequefla escala que, sin embargo, ofrecen ya un 
rico caudal de enseflanzas. 

De cualquier manera, los casos de experiencias auto- 
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nomas en el campo de la cultura todavia son incipientes 
y excepcionales. Y no podria ser de otra forma, porque 
la condicion actual de la inmensa mayoria de los pueblos 
indios presenta problemas y limitaciones severas para 
empresas como la de definir e instrumentar una politica 
cultural propia. A fin de cuentas, estamos viviendo los 
fesultados de cinco siglos de dominacion colonial y los 
pueblos indios ocupan una posicidn subalterna en el 
seno de los Estados nacionales. El orden colonial destru- 
y6 los niveles de organizaci6n social m4s amplios que 
habian alcanzado los pueblos americanos antes de la in- 
vasi6n, y atomiz6 muchas etnias de gran escala convir- 
ti6ndolas en conjuntos desarticulados de comunidades 
locales aisladas, frecuentemente enfrentadas entre si por 
disputas motivadas por los propios colonizadores. Esa 
fragmentacidn dificulta la realizacidn de proyectos cul- 
turales que abarquen a toda la etnia histdrica y contribu- 
yan a su reconstrucci6n. La dominaci6n colonial tam- 
bien signified la persecucidn y eventual eliminacion de 
las Elites intelectuales indias y convirtid el conocimiento 
tradicional en xm reducto clandestino, con mirgenes mi- 
nimos de desarrollo posible. La reflexion sobre la cultu- 
ra propia pas6 a ser una actividad peligrosa, prohibida 
— y lo sigue siendo, en gran medida. 

Por otra parte, todos los recursos puestos en juego 
durante 500 aftos para lograr la hegemonia del sistema 
imperante y, en consecuencia, de la cultura impuesta, 
han tenido efectos innegables. Son muchos todavia los 
integrantes de pueblos indigenas en todo el continente 
que han interiorizado la ideologia de inferioridad que les 
ha sido impuesta; son los que estin convencidos de que, 
efectivamente, la cultura dominante es superior. Son 
quienes han asumidp su identidad etnica como unaiden- 
tidad estigmatizada, los que no creen en la potencialidad 
ni en la viabilidad de su propia cultura. La movilizacidn 
de esos sectores en xm proyecto de recuperaci6n y actua- 
lizacidn cultural exigiri mucha perseverancia e imagina- 
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ci6n por parte de Ids militantes indios. 

En la base del problema est& el empobrecimiento real 
y creciente de los pueblos indios: la perdida de recursos 
materiales. La disputa por la tierra, el intercambio co- 
mercial desigual, los bajos salarios de quienes venden su 
fuerza de trabajo, son realidades abrumadoras que limi- 
tan las posibilidades de emprender politicas culturales 
autonomas. Las limitan, por una parte, porque restringen 
la capacidad de production cultural en el m£s amplid sen- 
tido del t6nnino; 7 tambten, porque plantean problemas in- 
mediat os que solo con un alto nivel de conciencia politica y 
etnica pueden entenderse y manejarse en el marco alterna- 
tive de un proyecto cultural autonomo. 

Ante esta situation, que con pequeftas variaciones y 
acentos distintos es comun a todos los pueblos indios de 
America, los Estados (y la sociedad civil no india) no 
pueden abstenerse de asumir responsabilidades concre- 
tas para hacer posible la recuperation cultural de los 
pueblos indigenas. Han heredado una deuda histdrica, 
al igual que los beneficios de una posicion de dominio 
respecto a los pueblos colonizados. Si cada vez mks se 
admite el pluralismo etnico como componente legitime 
de los Estados nacionales, 6stos deben asumir la respon- 
sabilidad cpnsecuente de instrumentar programas que 
contribuyan eficazmente a la recuperacidn cultural de 
los pueblos indigenas. En otras palabras: deben formu- 
lar una politica cultural que tenga como objetivo lograr 
la autonomia cultural de cada unidad etnica. 

Una parte central de la problem&tica gira en torno a la 



7 S. Varese ha planteado en diversas formas la importancia de la produc- 
ci6n cultural como nucleo distintivo y matriz reproductora de cualquier gru- 
po etnico; en particular ha enfatizado el modo de consumo como un campo 
privilegtado en el que se ejqpresa la 16gica de la producci6n de valores de uso, 
que contrasta y se opone a la logjca de produccidn de valores de cambio ca- 
racteristica de la sociedad dominante. Cf . S. Varese, "Recuperacidn cultural 
y proyectos etnicos: exploraciones en el campo de la capaeitacidn", mecano- 
escrito, 1984. 
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f ormacion de cuadros dedicados al trabajo cultural en 
sus propios pueblos. Existen algunas experiencias que ya 
penniten apreciar la dimensi6n y la complejidad de los 
problemas que plantea la capacitacion de personal dedi- 
cado al desarrollo cultural autonomo. Conviene reseflar 
brevemente dos proyectos de este tipo que estdn en mar- 
cha en Mexico. 

El Programa de Formacidn Profesional de Etnolin- 
giiistas fue iniciado en 1978 por un convenio entre el Ins- 
tituto Nacional Indigenista, la Direcci6n General de 
Educacion Indigena y el Centro de Investigaciones Su- 
periores del Instituto Nacional de Antropologia e Histo- 
ria (cisinah, hoy CIESAS). Se trata de uri programa de 
nivel universitario y con car£cter de proyecto piloto; la 
primera generacion egreso en 1982, y una segunda estk 
actualmente en el tercer afio de estudios.* El curriculum 
integra tres disciplinas centrales: lingttistica, historia y 
antropologia social, ademds de algunos cursos de apo- 
yo. Este programa parte de xm principio que lo distingue 
de cualquier otro dedicado a las disciplinas menciona- 
das: los estudiantes son indigenas que deben demostrar 
manejo de su idioma (adem^s del espaflol), conocimien- 
to de su cultura y compromiso con su pueblo. Estos re- 
quisitos son indispensables no solo porque correspon- 
den al objetivo ultimo del curso (formar cuadros de los 
propios grupos etnicos), sino porque el programa acade- 
mico supone el conocimiento de la lengua y la cultura de 
origen por parte de cada estudiante, ya que esa es la 
"materia prima" sobfe la que trabajari a lo largo del 
curso. A diferencia ^del alumno comun de una carrerade 
lingflistica, que aprende a estudiar otras lenguas, el estu- 
diante de etnolingiiistica analiza su propia lengua, refle- 
xiona sobre ella en forma sistem^tica y no enfrenta el 



8 Cf. "Programa de formaci6n profesional de etnolinguistas", cisinah, 
Mexico, 1978. Informacidn adicional todavia no publicada puede obtenerse 
en el Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia So- 
cial, Oral. Victoria num. 75, Tlalpan, CP-14000, Mexico, D.F. 
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problema de comprender un idioma desconocido; tiene 
ya, por su propia condici6n bilingiie, la materia prima 
para su trabajo lingttistico. En el caso de la historia y la 
antropologia social, los problemas son diferentes: no se 
trata solamente de aprender los aspectos generates y me- 
todoldgicos de esas disciplinas, sino de construir una 
perspectiva propia de la historia y de la sodedad. Esa 
perspectiva debe articularse desde la cultura y la historia 
propias. Los conocimientos y los m&odos de las discipli- 
nas academicas (historia, antropologia social) han de so- 
meterse a una critica rigurosa para definir cu&les y en 
que medida resultan utiles en la tarea de construir esa 
perspectiva propia. 

Es f4cil imaginar los problemas que plantea la instru- 
mentaci6n de un programa de este tipo. La selecci6n de 
los estudiantes es siempre un punto critico, de la que de- 
pende en gran medida el fexito o el fracaso del programa. 
No resulta f &cil reclutar el ntotero sufidente de profeso- 
res y adjuntos que sehagan cargo de las c&edras y los 
talleres, porque adem^s die su calificaddn profesional es 
indispensable que participen de la orientacidn general 
del programa; deben creer en a. Hay una carencia casi 
absoluta de textos y publicaciones adecuados a las nece- 
sidades espedficas del curso. No siempre es fdcil asegu- 
rar los fondos suficientes para el trabajo de campo que 
realizan constantemente los estudiantes en su propias re- 
giones. Sin embargo, la primera promoci6n ^res6 con 
un coefidente muy bajo de deserddn y las tesis finales 
tienen un nivel promedio por Id menos igual que el de 
tesis universitarias en disdplinas comparables. La ma- 
yor parte de ellas reflejan, adem&s, el esfuerzo indivi- 
dual y colectivo por comenzar a construir una reflexi6n 
y una perspectiva propias, indias, a partir de im compro- 
miso itnico m4s profundo. 

El destino profesional inmediato de los etnolingttistas 
ha sido ocupar puestos tfecnicbs en las instituciones que 
patrodnaron el programa. Muchos de ellos colaboran 
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en la preparacion de materiales educativos en lenguas in- 
digenas. Algunos se han incorporado como maestros 
adjuntos en el nuevo curso de etnolingtiistica. Otros tra- 
bajan en sus propias regiones, en contacto con los maes- 
tros del sistema de educacion indigena. En general, 
pues, no est&n desarrollando una actividad profesional 
directa en sus comunidades, sino que actuan en las agen- 
das gubernamentales encargadas de lapolitica indigenista. 
Ese papel es importante porque les abre la posibilidad de 
influir, respaldados ya por una legitimidad acad&nica, en 
la reorientadon de la politica educativa hada la autonomia 
cultural de los pueblos indios. 

La segunda experiencia, en cambio, est£ encaminada 
a la formaci6n de personal para laranimacidn cultural en 
las comunidades y regiones fetnicas. Se trata de los cur- 
sos de capadtadon de promotores culturales que orga- 
niza la Direcci6n General de Culturas Populares a travfes 
de sus diversas unidades regionales. Para el caso de la 
experiencia en Oaxaca disponemos de documentos ana- 
liticos que permiten estudiar en detalle los metodos, los 
problemas y los primeros resultados de la capadtacion.* 
En este programa los requisites de escolaridad previa 
son minimos: los candidatos deben dominar la lecturay 
escritura del espafloL La selecci6n se hace con la partici- 
paci6n de las comunidades y, en su caso, de las organi- 
zaciones indigenas regionales. Con ello se busca involu- 
crar desde el primer momento a sectores e individuos 
significativos entre la pobladdn indigena, parapropidar 
el arraigo del programa y su orientaci6n de acuerdo a los 
intereses de los pueblos indios participates. 



9 El programa se presenta y se discute ampliamente en la ponencia "El 
promotor indigena en el proceso de autoafirmacidn y desarrollo etnico", pre- 
sentada por S. Varese, E. Gigante, P. Lewin y M.T. Pardo (todos miembros 
de la Unidad Regional de Culturas Populares de Oaxaca) como documento 
base del "Seminario-taller subregional sobre capacitacion de promotores 
indigenas en Centroamerica y Panama", organizada por crefaii, unesco, 
crealc y osecp en Oaxaca, en 1984. 
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La capacitacion se logra enun periodq breve, de ocho 
a nueve meses. M4s que en cursos formales, el proceso 
descansa en una reflexion colectiva en la que participan 
los candidates seleccionados y los asesores. El esquema 
tasico est£ definido por cinco campos fundamentals de 
trabajo y an&lisis: a) recuperation del tiempo, es decir, 
de la memoria hist6rica del pueblo; b) recuperaci6n de 
los conocimientos, de la sabiduria que el grupo emplea 
para manejar todos los ordenes de la vida; c) recupera- 
cion del espacio, de la signification del territorio etnico 
y de las f onnas en que la cultura y la historia propias es- 
t&n plasmadas en 61; d) recuperacidn de la palabra, refle- 
xi6n sistem&tica sobre los contenidos y las implicaciones 
del lenguaje, ye) recuperacidn de la identidad, sintesis 
delas recuperaciones anteriores y reflexidn sobre el prb- 
yecto historic© de cada pueblo. El trabajo de capacitacion 
se realiza manteniendo desde el prinripio un contact© con- 
tinuo de los estudiantes con sxis comunidades de origen. 

Despues del curso de capacitacion, los promotqres co- 
mienzan su tarea a escala local y regional. Ellos deben 
proponer proyectos concretes de recuperacion cultural 
que involucren paulatinamente a la poblati6n. Segun las 
experientias registradas, un primer problema consiste en 
que el prpmotor debe justificar su nuevo papel en la co- 
muhidad; un papel que no existia y que no es f dcilmente 
comprensible en tantp el promotor no es un productor, 
como todos los dem&s, Esto llevd a plantear la necesidad 
de que 6ste propusiera tambi6n proyectos productivos, 
en pequefia escala, viables eh tferminos de los recursos 
propios de la comunidad, y ligados al proceso de recupe- 
racion cultural. La instrumentation de proyectos pro- 
ductivos busca, adem&s, ir creando una base de autosos- 
tenimiento para el trabajo cultural en el grupo. El plan de 
trabajo de los promotores est& diseflado con la flexibilidad 
necesaria para dar cabida a iiriciatiyas muy diversas, unica 
manera de responder a las condiciones concretas de las co- 
munidades y microrregiones que participan en elprograma. 
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Las dos experientias anteriores, pese a que ban sido 
promovidas y auspiciadas por organismos gubernamenta- 
les, representan una tendencia minoritaria en el contexto 
general de la poKtica cultural que lleva a cabo el gobierno 
mexicano, en relation con Ids pueblos indios dei pais. En 
ese campo, el peso de la education escolar, por ejemplo, es 
incomparablemente mayor. La historia de la education in- 
digena durante el presente siglo es semejante, en sus lineas 
generates, en la mayor parte de los paises latinoamericanos. 

Hubo una primera etapa en la que la mision de la es- 
cuela consistia en introdutir (imponer), de manera di- 
recta, la lengua, los valores y los contenidos culturaies 
de la sociedad dominante, descartando por completo la 
cultura y la lengua de los pueblos indios, a las que se 
consideraba atrasadas, anacronicas e inutiles en el mun^ 
do moderno hacia el que se creia avanzar irremisiblemente. 

M&s adelante, dada la pobreza de resultados obteni- 
dos mediante la enseflanza directa en espaflol, se adoptd 
el uso de la lengua materna durante los aflos initiates 
para facihtar el paso a la alf abetizaci6n en la lengua na- 
tional oficial. Esto planted simult^neamente la necesi- 
dad de contar con maestros bilingues, para lo cual se ca- 
pacito a jovenes de origen indigena. Pero el uso de la 
lengua tenia solo un car&cter instrumental; no importa- 
ba ni se proponia la enseflanza sistem&tica del idioma 
propio del grupo, sino que su empleo parecia resultar 
util durante algun tiempo para fariUtar la enseflanza de- 
finitiva del espaflol y en espaflol. Era, por asidecirlo, 
una concesion necesaria. Y, por supuesto, los contenidos 
de la alucadon escolar seguian siendo los mismos: coiiti- 
nuaba la intention de sustituir las culturas indias por la 
cultura dominante. 10 

De unos aflos a la fecha se habla cada vez m&s de edu- 
cati6n bilingfle-bicultural. En varios paises el t&mino 



10 Vease, por ejemplo, Shirley Brice Heath, La politico del lenguaje en 
Mexico: de la colonia a la nacion, ini * Mexico, 1972, 3 1 7 pp. 
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ha sido adoptado oficialmente para designar la educa- 
ci6n que se imparte a las poblaciones indigenas. En gran 
medida han sido los propios maestros y las organizatio- 
ns indigenas quienes con mayor denuedo han insistido 
en una reformulaci6n de la politica educativa que ya no 
use la lengua vern&cula como un simple instrumento pa- 
ra la alfabetizaci6n y la castellanizacidn, sino que invier- 
tael planteamiento y considere la ensefianza de la lengua 
ofieial como segunda lengua, empleando la propia para 
las dem&s materias del plan de estudios. Pero no es sola- 
mente la reivindicacion de la lengua indigena en la ense- 
fianza escolar: al proponer una educacion bicultural se 
plantea tambi&i que los contenidos de la enseflanza de- 
ben incluir los de la cultura propia del grupo. Existen pro- 
puestas para hacer viable un proyecto real de educaci6n 
bilingiie-bicultural, en el sentido de extender el sistema esco- 
lar indigena a los niveles de ensefianza mediay superior, ya 
que hasta ahora solo se ha considerado el ciclo primario. 

La ensefianza bilingiie plantea cuestiones sobre las 
que no hay consenso entre pedagogos, sicdlogos, lin- 
gtiistas y maestros indigenas. En muchas regiones, el co- 
lonialismo acentuo las pecuharidades lingflisticas locales 
que son interpretadas, por algunos especialistas, como 
variantes dialectales claramente diferenciadas y aun 
como lenguas distintas. En esa perspectiva crece artifi- 
cialmente el ntimero de lenguas en que debe darse la en« 
seflanza escolar y, por cohsiguiente, crecen tambten los 
problemas de todo orden para instrumentar el sistema 
de educaci6n indigena bilingiie, Seria necesario tener 
presente la historia y los efectos atomizadores de la do- 
minacion colonial e inscribir el problema lingilistico y 
educativo en un proyecto m&s amplio que contemple la 
recuperacidn cultural y la consolidaci6n delas etnias his- 
toricas como procesos simultSneos e inseparables. En 
esa misma perspectiva debe ubicarse el an&lisis del caric- 
ter bicultural de la educacidn. La pregunta no puede ser 
icu&l cultura local debemos enseflar?, sino £cu&les con- 
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tenidos tenemos que incorporar en la educacion para 
que contribuyan a la recuperacion cultural de la etnia 
histdrica? El problema consiste en ser consecuentes con 
la intencion de crear Estados efectivamente plurietnicos, 
con todas las implicaciones que ello tiene para la educacion. 
No es posible abarcar, en las dimensiones necesaria- 
mente limitadas de este ensayo, consideraciones sobre 
todos los factores y agentes que intervienen en los proce- 
sos que est&n afectando, en un sentido o en otro, a las 
culturas de los pueblos indios. Habria que tomar en 
cuenta, por ejemplo, el papel que juegan las diversas 
iglesias y sectas religiosas. En terminos de control cultu- 
ral, tal vez en muchos casos quepa distinguir entre reli- 
giones de vieja imposici6n, que pueden haber sido ya 
objeto de un proceso de apropiacion y t en consecuencia, 
forman parte de la cultura propia; y aqu&las depresencia 
m£& reciente en el contexto cultural de un pueblo, que con- 
servan caracteristicas fimdamentales de cultura impuesta. 
En el primer caso, el control sobre las actividades religiosas 
lo ejerce el grupo, con escasa y restringida intervenci6n de 
agentes externos; en el s^gundo, por el contrario, el control 
lo mantienen personas ajenas al grupo. Habria que consi- 
derar tambien la dintoica crecientey el efecto de los me- 
dios de comunicacidn masiva. Los medios, salvo contadisi- 
mas excepciones, son un caso claro de cultura impuesta 
porque estdn absolutamente bajo control ajeno. Y esto, 
por mencionar s61o dos temas de reflexi6n sobre procesos 
que tienen una intencionalidad y que, por tanto, deben 
verse como expresiones de politicas culturales definidas. 



IV. Algunos reflexiones finales 



Los pueblos indios han luchado durante siglos para 
mantener su propio rostro, su identidad, en torno a una 
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cultura propia que contiene un proyecto civilizatorio al 
que no han renunciado. 

Gada vez m&s se reconoce por los gobieraos y en el 
&mbito de las sociedades civiles de los paises americanos 
el derecho de los pueblos indios a mantener su identidad 
y su especificidad cultural, como integrantes legitimos 
de Estados multi&nicos. Debe reconocerse la necesidad 
consecuente de favorecer los procesos de recuperation 
cultural y consolidation de las etnias, es decir, ampliar y 
diversificar los espacios de su cultura propia, aquellos 
en los que el grupo tiene control sobre los recursos cultu- 
rales. En ese sentido, y con esa intention ultima, deben 
reyisarse y reorientarse las politicas culturales guberna- 
mentales, eon la participation indispensable de los pro- 
pios pueblos indie* a travSs de sus organizaciones y 
represents* js- legitimos. 

Por su parte, algunas organizaciones indias han Ueva- 
do acabo experiendas de trabajo cultural en sus propios 
grupos, a veces en forma independiente, y otras con el 
apoyo de organismos publicos o privados. Estas expe- 
riendas deben ser analizadas como punto de partida 
para una reflexion m£s amplia sobre las condiciones y 
los mecanismos para la recuperati6n cultural y de la iden- 
tidad etnica historica. Esta reflexidn constante colocarfc a 
los dirigentes y sectores significativos de los pueblos in- 
dios en mejores condiciones para iritervenir de manera di- 
recta en la formulacidn e instrumentad6n de politicas 
culturales acordes con Ids intereses de sus pueblos. 

Es neeesario, pues, abrir espacios para el intercambio 
de experiendas y el di&logo intercultural entre dirigen- 
tes, maestros y promotores indios, funcionarios guber- 
namentales y t&micos indigenistas, investigadores y to- 
das las personas interesadas en la construction de una 
sodedad plural y democr&tica, a fin de que sea posible 
avanzar en el an&isis de los aspectos teoricos, metodol6- 
gicos y pr&cticos de la recuperation cultural en contextos 
multietnicos. Este intercambio y la amplia circulacidn de 
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la information correspondiente permitir&n, adem&s, te- 
ner conciencia del amplio repertorio de recursos cultu- 
rales (conocimientos, tecnologia, formas de orgairiza- 
ci6n, etc.) que poseen las culturas indigenas, muchos de 
los cuales pueden ser de utilidad para otros grupos y sec- 
tores de las sociedades nacionales, particularmente en 
esta epoca de crisis. 

La formaci6n de cuadros originarios de los diversos 
pueblos indios para desarrollar tareas orientadas a la 
autonomia cultural, es un paso indispensable y urgente. 
Los programas de capacitaci6n han de cuidar con espe- 
cial atencion no caer en visiones etnocentricas que con- 
tradicen el proyecto de autonomia cultural y minan las 
bases de la identidad etnica y el compromiso que deben 
tener los cuadros capacitados con sus propios pueblos. 



Avdndaro, Mixico, agosto de 1985. 



